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Acelasi continut egalitar se regiseste in nenumdrate hdadith-uri'
cu un grad ridicat de autenticitate, oricum, mult mai puternic decat
cel prezentat de hadith-urile problematice. De exemplu, in cadrul
ultimei predici a ultimului pelerinaj al Profetului, urmatorul indemn
umanist’ a fost adresat musulmanilor: ,,0, oameni! Creatorul vos-
tru este Unul si voi toti sunteti descendenti ai aceluiasi stramos.
Nu exista superioritate a unui arab asupra unui nearab sau a unui
[om] negru asupra unuia alb decit in baza conduitei virtuoase™.
In alta varianta a hddith-ului se afirma: ,,Toti oamenii sunt egali,
la fel de egali ca dintii unui pieptene. Nu existd nici o pretentie de
superioritate [merit] a unui arab asupra unui nearab, a unui om alb
asupra unuia negru sau a unui barbat asupra unei femei. Doar
oamenii evlaviogi/constienti de Dumnezeu merita sa fie preferati
in fata lui Dumnezeu™.

Foarte semnificativa si prea putin exploatatd hermeneutic din
perspectiva feminismelor islamice este conexiunea realizatd prin
conceptul de fagwa intre respectul datorat de oameni Creatorului
si respectul datorat mamelor lor’, versetul privilegiind mamele in
raport cu tatii prin includerea lor intr-o sfera semioticd simbolica
atasata de obicei divinitatii. ,,Temeti-va de Dumnezeu asupra cdruia
va intrebati §i cinstiti pdantecele ce v-au purtat, caci Dumnezeu

1. Alte hadith-uri profetice relevante: ,,Femeile sunt jumatatile gemene ale
barbatilor” (Abu Dawud, nr. 234; Tirmidhi, nr. 113); ,,Cei mai buni dintre
voi sunt cei care se poarta cel mai bine cu sotiile lor” (Tirmidhi, nr. 3895;
Ibn Maajah, 1977); ,,Cineva nu crede pana nu iubeste pentru celdlalt ceea
ce iubeste pentru sine”; ,,Nimeni nu respecta femeile decat acela care este
onorabil si nimeni nu le dispretuieste decat acela care este demn de dispret” etc.

2. Existd mai multe versiuni ale acestui hadith, dar in toate se pastreaza
mesajul egalitar: nici un om nu este superior altui om decat prin evlavie.

3. Kamali, Mohammad Hashim, Freedom, Equality and Justice in Islam,
Islamic Texts Society, Cambridge, 2002, p. 52.

4. Eissa, Dahlia, ,,Constructing the Notion of Male Superiority over Women
in Islam. The Influence of Sex and Gender Stereotyping in the Interpretation
of the Qur’an and the Implications for a Modernist Exegesis of Rights”,
WLUML Occasional Paper, 11, 1999, p. 5.

5. Relevant este in acest context si c@ partea de mostenire a mamelor este
egala cu cea a tatilor.
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vegheazi asupra voastrd” (Coran 4: 1)'. Sachiko Murata, analizand
un hdadith interesant: ,,Pantecul este o ramurd (shajana) a Celui
Preamilostiv”, precizeaza ca termenul din limba araba, rahim, care
desemneaza pantecul (uterul) deriva din aceeasi radacina precum
cuvantul rahma, ,,indurare”, ,,milostenie”, si Rahman, ,,Preamilostiv”,
atribute divine mentionate la inceputul fiecirei surah®, pe care le
asociaza astfel, etimologic, cu pantecul, compasiunea si materni-
tatea®. Trebuie amintit aici ci in Coran exista referinte doar rapor-
tat la functia biologica a mamei, nu si la perceptiile psihologice si
culturale ale maternititii*. Nu intAmplitor femeia poate cere plati
pentru faptul ca-si alapteaza copilul sau ii poate cere sotului sa
angajeze o doica.

Daca barbatii si femeile au marturisit unicitatea si unitatea divi-
nitatii, in virtutea aceleiasi autoritati si a aceluiasi adevar metafizic,
transcendent si imuabil, adevar receptat, asimilat si trait conform
naturii spirituale identice, si demersul soteriologic, de reintoarcere
la divinitate, se va desfasura 1n aceeasi maniera, conform acelorasi
reguli si prescriptii divine, atat pentru barbat, cat si pentru femeie.
Ambii vor primi aceeasi rasplatd, in acelasi mod, prin indeplinirea
datoriilor morale si religioase definitorii pentru orice musulman.
Unul dintre cele mai impresionante si emblematice versete egalitare
beneficiaza de o istorie a ocaziilor revelarii foarte atipica: o femeie,
cel mai probabil Umm Salamah, o altd sotie a Profetului, intr-un
demers feminist de critica a limbajului, a pus sub semnul intrebarii
adresarea generald in forma lingvisticd masculind din Coran si a
cerut o adresare specifica, prin care femeile sa fie mentionate in
mod explicit, iar rugdmintea i-a fost ascultatd, urmatorul verset
fiind revelat’: ,,Supusilor si supuselor, credinciosilor si credincioaselor,

Barlas, Asma, op.cit., p. 177.
Cu o singura exceptie, Surat At Tawba/capitolul 9.
Murata, Sachiko, op.cit., p.182.
Wadud, Amina, Qur ‘an and Woman. Rereading Sacred Text from a Woman's
Perspective, Oxford University Press, Oxford, 1999, p. 22.
5. Ibn Kathir, Tafsir, varianta online http://www.qtafsir.com/index.
php?option=com_content&task=view&id=1857&Itemid=89, consultata la
01.03.2014
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piosilor si pioaselor, sincerilor si sincerelor, rabdatorilor si rabda-
toarelor, smeritilor si smeritelor, binefacatorilor si binefacatoarelor,
postitorilor §i postitoarelor, pazitorilor rusinii si pazitoarelor, pome-
nitorilor lui Dumnezeu si pomenitoarelor, lor Dumnezeu le-a pre-
gatit iertare si mare rasplata” (Coran 33: 35). De remarcat, precizeaza
John Esposito, cd aceste zece similitudini existente intre femei si
barbati includ nu doar referiri la aspecte metafizice, ci si dimensi-
uni sociale', deci ierarhia care apare la nivel social in scrierile
traditionalistilor este cu atit mai dificil justificabila.

In concluzie, in Coran nu exista referiri la conceptul de femeie
pentru cd nu existd conceptul de om genizat; diferentele dintre
barbati si femei nu indica o valoare inerenta: in caz contrar, axioma
inzestririi cu liber arbitru nu ar avea sens®. Cele doud sexe impir-
tdsesc aceeasi capacitate pentru actiune morala, alegere, individu-
alitate si li se aplica aceleasi standarde de comportament si de
judecatd; capacitatea morald nu este sexualizatd. In plus, Coranul
desemneaza rolul de cédlauza si protector atat femeilor, cat si barba-
tilor, unul in raport cu celalalt (9: 71-72). Aceste teoretizari egali-
tare sunt i mai relevante daca ludm in considerare relatia intrinseca
dintre sferele religioasda, morald si sociald in islam, altfel spus,
relatia dintre drepturile lui Dumnezeu (adorarea) si cele ale omului
(responsabilitatile fatd de comunitate), intr-o perspectiva tawhidica
in care credinta (credinta si fapta) e definita drept din (mod integral
de a trii)’ si e indisolubil atasata de conceptul de ummah. De aceea,
conchide Asma Barlas, a separa moralul de social, acceptand egalitatea

1. Esposito, John, DeLong-Bas, Natasha J., Women in Muslim Family Law,
Syracuse University Press, Syracuse, 2001, pp. 53-54.

2. Wadud, Amina, op.cit., introducere XXI, pp. 37; 8.

3. Sensul reductionist al lui din este acela de religie; in realitate, conotatiile
islamice sunt mult mai complexe. Radacina din care provine conceptul din
include ideile de: obligatie reciproca, supunere sau recunoastere, autoritate
judiciara, inclinatie sau tendintd naturala. Din nu implicd doar o relatie
personald cu divinitatea, ci si o relatie cu comunitatea de credinciosi si
societatea, fapt care antreneaza traditia si cultura. Cornell, Vincent, ,,Intro-
duction: Islam, Tradition and Traditionalism”, in Cornell, Vincent (ed.),
Voices of Islam: Voices of Tradition, Praeger Perspectives, Londra, 2007,
p. XiX.
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in plan moral (atribuit de obicei sferei adorarii divinitatii, ibadat),
dar discriminand femeile in plan social si legal', contrazice normele
tawhidice si coranice si este ilogica: barbatii si femeile sunt egali
in fata lui Dumnezeu, dar inegali in fata barbatilor??

2.4. Statutul de khalifah si demnitatea umana (karamah)

Cand Domnul tau spuse ingerilor: ,,Vreau sa-mi fac un loctiitor pe
pamant”, ei au raspuns: ,,Vrei sa faci un loctiitor care sa-i zadarni-
ceasca rostul §i sa risipeasca suvoaie de sdange, in vreme ce noi Te
preamarim cu laude §i Te preasfingim?!”. Atunci, El spuse: ,,Eu stiu
ceea ce voi nu stiti”. El I-a invagat pe Adam toate numele fapturilor,
apoi le-a infatisat ingerilor, spunand: ,,Dati-mi de stire numele acestora,
daca spuneti adevarul!”. Ei au spus: ,,Mdrire Tie! Noi nu avem stiinta
decét de ceea ce Tu ne-ai invitat, cici Tu esti Stiutorul, inteleptul”.
(Coran 2: 30-32)°

Noi i-am preacinstit pe fiii lui Adam. Noi i-am purtat pe uscat si pe
mare si i-am inzestrat cu cele bune. Noi i-am ales inaintea multora
dintre cei pe care i-am creat. (Coran 17: 70)*

Noi am creat omul dandu-i chip desivarsit.>/Noi l-am creat pe om cu
cea mai frumoasa infatisare. (Coran 95: 4)°

Multiplele diferente care exista intre oameni sunt recunoscute
in teologia islamica, insd extrapolarea lor intr-un registru ierarhic
absolut nu se sustine prin dovezi textuale. Dimpotriva, orice om,

1. Diferente privind drepturile in casatorie, divort etc. care nu trebuie asociate
inerent cu inegalitatea; diferentele, afirma Barlas, apar din incercarea de a
proteja drepturile femeilor intr-o societate patriarhald, recunoscandu-le
specificitatea ca femei.

Barlas, Asma, op.cit., p. 148.

Coranul, traducere George Grigore, Herald, Bucuresti, 2012, p. 21.
Ibidem, p. 201.

Ibidem, p. 431.

Traducerea sensurilor Coranului cel sfdnt in limba romdna, editia a V-a,
traducere Liga Islamica si Culturald din Romania, Islam, Bucuresti, 2010,
p. 657.
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in pofida diversitatii existente in manifestare, apartine clasei uma-
nitatii §i participa la o serie de determinatii constitutive nobile,
suficiente pentru a intemeia conceptul demnitatii umane universale:
,,Noi l-am creat pe om cu cea mai frumoasa Infatisare” (Coran 95: 4).

Pentru Amina Wadud, conceptul de khalifah este fundamental
pentru o etica islamica a demnitatii umane, fiecare individ uman
fiind creat ca un agent moral (khalifah) al lui Allah pe pamant. in
relatarea coranica ni se prezinta declararea intentiei lui Allah, mica
disputa cu ingerii, crearea fiintelor umane ca mostenitori insarcinati
cu o misiune divind supremad, pentru a indeplini un legamant cu
Allah; aceasta datorie a umanitatii implicd o supunere voluntara in
fata vointei lui Allah si participarea la aceasta supunere in timpul
vietii mundane, mai precis, responsabilitatea umand de a ne com-
porta aici pe pamant, intr-o maniera care sa demonstreze abando-
narea in fata divinitatii. A fi khalifah inseamna a-ti indeplini destinul
uman ca agent moral a carui responsabilitate consta in prezervarea
armoniei universului, sarcind reflectata la nivel social prin urma-
rirea dreptatii. Intreaga umanitate, alcituitd din femei si barbati,
este Insdrcinatd cu aceastd amanah sau acest mithaq/legamant cu
Allah, semn al cooperarii dintre divinitatea creatoare si umanitate, in
calitate de creatie si khalifah in creatia Sa aici, pe pamant. Nu exista
nimic in Coran sau sunnah care sa restrictioneze sau sa limiteze,
din cauza genului, rasei sau clasei, responsabilitatea morala deplina
a fiintelor umane de a se supune numai lui Allah; supozitiile care
restrang manifestarea liberd si autonoma a femeilor ca agenti morali
pot fi deconstruite, reprezentind conditiondri culturale'.

In pofida recunoasterii slabiciunii umane, Dumnezeu i-a incre-
dintat omului exercitarea autoritatii asupra creatiei, semn al increderii
divinitatii In propria decizie; provocarea ce std in fata oamenilor
este de a Indeparta tirania si ignoranta, de a actiona responsabil unul
fata de celalalt pentru a putea indeplini idealul dreptatii. Potentialul
constructiv al fiintei umane, destinul sdu de reprezentant/delegat
al lui Dumnezeu pe pamant si pazitor care are in grija creatia, poate

1. Wadud, Amina, Inside the Gender Jihad. Women'’s Reform in Islam,
Oneworld, Oxford, 2006, pp. 32-36.
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fi realizat gratie Inzestrarii divine a omului cu o natura purd/fitra,
sursa a calitatilor fundamentale in virtutea carora cineva devine
uman, capabild de a realiza si recunoaste un bine moral (al khayr,
al ma’rif) si de a evita raul: ,,Ridica-ti fata catre Lege ca un drept-
credincios, dupa firea [fitra] cu care Dumnezeu a plasmuit oamenii.
Nimic nu se va schimba in creatia lui Dumnezeu. Aceasta este Legea
cea dreapti, insd cei mai multi oameni nu stiu” (Coran 30: 30).!
In plus, adauga Sachedina, Dumnezeu a onorat umanitatea cu
0 ,,naturd nobild”/karam, conectata la o cunoastere etica universala,
»inspiratd de Dumnezeu”, care nu necesita nici o justificare inde-
pendentd de masura interioara, conform versetului: ,,Pe suflet! Si
cum l-a plasmuit, pundnd in el desfrau si piosenie! Ferice de cel
care si-l mantuie! Cel care si-l intineaza 1nsa este pierdut!” (Coran
91: 7-9)*. Coranul indruma umanitatea si atingd un echilibru intre
judecdtile morale cunoscute (convingerile determinate prin reflectie)
si cele necunoscute, plasand cunoscutul simultan in istorie si in cul-
turd’. Desi Coranul recunoaste ,,conditionarea concretd, istorica si
sociala a conceptelor morale, insista ca diferitele culturi trebuie sa
incerce sa extragd idealul universal din diversitatea conditiilor
umane concrete — o fundatie comuna pe care poate fi construit un
limbaj etic ce poate fi impartasit intercultural in proiectul crearii
unei societdti juste™, tot acest demers fiind posibil prin tagwa,
starea de constiintd morala si spirituala care innobileaza existenta
umand, conform semnificatiilor versetului 49: 13 analizat anterior.
In acest context, interactiunea dintre sexe este bazati pe iubire,
bunatate, reciprocitate, protectie si consultare mutuald, angajare
morald egald ca khulafa’ in aceastd lume: ,,Dintre semnele Sale:
El v-a creat voua din voi ingiva sotii, langad ele sa va odihnifi.
Dragoste si bundtate a pus apoi intre voi. Intru aceasta sunt semne

1. Coranul, traducere George Grigore, Herald, Bucuresti, 2012, p. 284.

2. Ibidem, p. 429.

3. Sachedina, Abdulaziz, ,,Human Viceregency: A Blessing or a Curse? The
Challenge to Be God’s Caliph in the Qur’an”, in Schweiker, William —
Johnson, Michael (ed.), Humanity Before God. Contemporary Faces of Jewish,
Christian, and Islamic Ethics, Fortress Press, Minneapolis, 2006, pp. 31-55.

4. Ibidem, p. 43.



